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PREFACIO

Os concursos literdrios no Pard existem hé bas-
tante tempo. Na&o s6 os patrocinados pelo Gover-
no do Estado como cs anuais, de Literatura, da Aca-
demia Paraense de Letras. Estava faltando, todavia,
o Concurso de Folclore Amazénico. Tendo assumi-
do a presidéncia da Academia, julguei chegado o mo-
mento de atender ao velho desejo. Encontrei intei-
ra receptividade por parte dos eminentes companhei-
ros da diretoria e, assim, sai a procura de justa re-
compensa ao vencedor. Surgiu entdo o prémio “Gior-
gio Falangola”, nome de operoso industria! de artes
graficas, que se prontificou a mandar imprimir 1000
exemplares da obra vencedora, sem énus algum.
Organizada a Regulamentacdo do concurso e feita
sua divulgacdo, a colheita foi magnifica. Sabia-se
da existéncia em Belém de folcloristas talentosos.
Alguns, jé incorporados a Academia, nédo poderiam
competir, outros, libertos do relacionamento acadé-
mico, talvez concorressem. O que se ndo sabia era
qual seria a projegcdo do concurso dentro da comu-
nidade. E essa foi a primeira e agradével revela-
¢do. Quatro magnificos trabalhos ofecereram-se ao
julgamento da Academia, que se esforgou, na pa-
ciente escolha, para nao ferir a justica.

O vencedor — “Festas de Santo e Encantados”
— revelou uma dupla folclorista de altissimo valor :
Arthur Napoledo Figueiredo e Anaiza Vergolino e Sil-
va, ambos professores universitdrios e bolsistas do
Conselho Nacional de Pesquisas.

O livro cobre a definicdo de A. R. Wright, no
“English Folklore”, isto é, “ciéncia que estuda a ex-
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pressdo, nas crencas populares, instituicoes, prati-
cas, literatura oral, e artes e passatempos da vida
mental e espiritual do folk, do povo em geral”. Além
disso, abrange a area dos mitos, dos quais partiram,
como se sabe, as primeiras teorias e os mais anti-
gos ensaios metodoldgicos.

A pesquisa, procedida em area de pura autenti-
cidade amazobnica, responde ao enunciado do Con-
curso. A colheita e sua apresentacdo sao dignas
dos melhores tratadistas pela forma, seqiéncia e en-
cerramento. A apresentacao da regido em mapa é
exemplo concludente.

Em conseqiéncia, a Academia acha-se inteira-
mente recompensada. Os autores, mestres em An-
tropologia, sabem, também que o “mito é patriarcal”,
como afirmou Rank. E por isso apresentam alguns
da imensa mitografia amazbnica. Localizando mi-
tos, estao fornecendo material para a constituicdo
dos “amplos debates”, a que se refere Arthur Ramos
na obra postuma “Estudos de Folklore”. N&ao se
apresentam como “reveladores” mas como “fixado-
res” da existéncia dos mitos no grande anfiteatro
amazonico. Na&o se encontram no conto, embora os
limites do mito e do conto as vezes se confundam,
mas revelam informacbées positivamente importan-
tes. Quem sabe, outrus trabalhos posteriores pro-
duzirao a eterna beleza do conto nos meandros do
folclore ! De qualquer forma, louvamos o esforco
da dupla vencedora, notadamente porque escolheu
um “local” certo e definido para pesquisas e infor-
macoes, o que € sem ddvida prova de que conhecem
a metodologia folclorica.

Com esta publicacdo esperamos seja reenceta-
da a marcha no sentido de encontrarem os estudio-

sos a legitima responsabilidade no que concerne ao
dever de nao repousarem nos louros conquistados

por Raimundo Morais, Coutinho de Oliveira, Mario
Paiva, Mario Ypiranga, Bruno de Menezes, Eduardo
Galvao, Armando Bordalo da Silva, e tantos outros.
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Embora Edson Carneiro afirme que, “como to-
dos sabem, o folclore ndo morre”, ndo devemos, por
isso, cruzar os bracos. Nem na Amazbnia necessi-
tamos criar novos campos de interesse dignos portan-
to de pesquisas, quando temos o Mundo Verde a nos
solicitar a presenca.

Belém, 11 de maio de 1972.

CANDIDO MARINHO DA ROCHA

Presidente da Academia Paraense de Letras



Introducéo

Os mais recentes estudos.sobre a Cultura Brasileira ndo mais
a visualizam como um mosaico, onde a soma de estudos fragmen-
tados e detalhados das partes que a compdem, possa oferecer como
resultante um conhecimento global da mesma. Isto porque uma
analise dessa realidade, assim feita, estaria, no final, totalmente
desatualizada no tempo e deformada no espaco geografico.

A tentativa mais atual para a compreensio do problema é a
oferecida por Diégues Jr. (1960), que parte do pressuposto de consi-
derar a regido cultural comc ponto de partida para uma série de
indagacdes, onde a soma ou a justaposicdo de elementos culturais
nao constituiu um fim em si mesmo como objeto de anslise, e, so-
mente a resultante da completa integracdo dos mesmos, é que per-
mitira a compreensdao da unidade total.

Esse conceito permite distinguir espacos geograficos definidos,
onde os tracos culturais partilhados por grupos populacionais, ca-
racterizam os mesmos.

Nessa ordem de idéias, a regido Amazdnica apresenta-se como
um todo uniforme, onde o dominio da floresta e da agua condicionou
nao apenas o processo histérico da ocupagdo da terra, mas a pré-
pria vida econdémica e social da area.

Nao existem trabalhos monograficos nos quais a Amazénia se-
ja estudada em profundidade como um todo. A vastissima biblio-
grafia existente sobre a regido focaliza sempre aspectos parciais da
mesma, enfatizando situacGes especificas para os diversos compo-
nentes dos niveis de integragdo sdcio-cultural sugeridos por Ri-
beiro {1968:20-30); porém, ndo oferece elementos para que seja tra-
c¢ado o perfil das configuragées culturais existentes, dentro de uma
perspectiva tedrica, como a oferecida por Benedict e seus seguido-
res (Keesing, 1961:2533.

O presente ensaio ndo busca encontrar visualizagdoes dessa na-
tureza; € antes, uma contribuicdo ao estudo de um desses aspectos
culturais : tradicoes populares existentes em uma &rea definida.
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* * *

As informacdes sobre as tradicdes populares na Amazénia sio
encontradas desde os trabalhos dos primeiros cronistas missiong-
rios até as publicacdes cientificas de nossos dias.

Apesar da numerosa bibliografia que assinala esses estudos.
trés dessas contribuigbes sido marcantes: a de Wagley (1953) so-
bre a comunidade de Ita; as de Galvdo (1953,1955) sobre a vida re- °
ligiosa do caboclo amazoénico e 2 de Silva (1959) sobre a regido Bra-
gantina. Todos s@o a resultante de trabalho de campo ordenado e
sistematizado e de um conhecimento intimo das comunidades onde
essas tradicoes foram encontradas.

A distribuicao espacial na Amazbnia ndo obedece ao mesmo
ritmo encontrado em outras regides brasileiras. Com excecao das
grandes cidades, essa populagdo se encontra localizada as margens
do Amazonas ou de seus afluentes, como também ao longo das ro-
dovias que comecam a cortar a regido. A imensidio do “hinter-
land” & praticamente desabitada e fracamente povoada por grupos
indigenas.

Os rocados e a economia extrativista dos produtos que a flo-
resta proporciona, ao lado do extrativismo mineral e animal, cons-
tituem as ocupacbes basicas dessa populacdo rarefeita, exceto as
manchas de campo existentes nas regides do Rio Branco, Amapa,
Marajé e Sul do Estado do Para onde domina a pecuaria.

A caracterizacdo das comunidades na Amazénia, oferece pers-
pectivas tedricas interessantes para sua andlise. O trabalho mais
atual € o de Wagley (1967:50-51) qu® partindo do principio da de-
terminacéo de zonas ecoldégicas formadas por condigées especificas
de sua localizacdo e de sua economia bésica, as subdivide em “mi-
cro-areas” caracteristicas.

Essas comunidades nido sao unidades isoladas que formam ilhas
culturais, pois, as mesmas participam sempre da vida regional e
mesmo nacional em seus aspectos econdmicos, sociais e politicos.
Essas unidades s&o, fundamenialmente, a resultante do processo
histérico da ocupacao human? da regiao.

Em 1968 os autores (') apresentaram projeto de pesquisa (2) a
ser desenvolvido em duas etapas: 1° nesse ano de 1968 (IBBD,
1969:320-1), visando o processc de marginalizagdo de um grupo in-

(1 ) — Bolsistas do Conselho Nacional de Pesquisas.
(2) — Projeto de Pesquisa da Disciplina Etnologia e Etnografia do Brasil da Uni-
versidade Federal do Parda.



digena — os Anambé —, virtualmente integrados e localizados na
regido do alto rio Cairari, Mcju (Para), em zona de penetracao extra-
tivista, cuja economia repousa na extracdo de madeiia, leite de ma-
caranduba, 6leo de copaiba e outros produtos naturzis: o relaciona-
mento da atividade extrativista com o sistema tribal, virtualmenie
em fase de desagregacdo completa, bem como a integracdo desse
grupamento indigena a.sociedade nacional; um “survey” explorato-
rio da populacdo cabocla local; 22) em 1962 (IBBD, 1970:622) para
complementacdo dos dados anteriormente colhidos.

O trabalho de campo realizou-se nos periodos de agosto a no-
vembro de 1968 e agosto a novembro de 1969.

O material etnografico coletado nessas duas excursées de cam-
po, esta tombado sob os ns. 12.091 a 12.130 da Divisdao de Antropo-
logia do Museu Paraense Emilic Goeldi {Col. Figueiredo & Vergolino
e Silva, 1968) e sob os ns. 932 a 1.160 do Departamento de Histéria
e Antropologia, Cantro de Filosofia e Ciéncias Humanas da Universi-
dade do Para (Coi. Figueiredo & Vergolino e Silva, 1969).

Os autores agradecem aos Drs. Dalcy Albuquerque, entdo Diretor
e Eduardo Galvao, Chefe da Divisao de Antropologia do Museu Pa-
raense Emilio Goeldi, a cooperagdo dispensada a etapa inicial do
Projeto e seu financiameno pelo Conselho Nacional de Pesquisas:
ao Prof. Alfredo Boneff, entdo Diretor da extinta Faculdade de Filo-
sofia, Ciéncias e Letras da Universidade Federal do Fard e ao Mag-
nifico Reitor da mesma Universidade, Prof. Dr. Aloysio da Costa Cha-
ves, 0 apoio e estimulos recebidos na fase final do Projeto e seu fi-
nanciamento por parte da Universidade Federal do Para; e, finalmen-
te, ao Snr. Elias Santos, proprietario na regido, pelas facilidades pres-
tadas aos autores em suas duas estadas de campo no alto rio Cairari.

A capa € de José Carlos Cardoso, o mapa de Guilherme Leite e
as fotes dos autores.



A Regido

A regi@o do Alto Cairari, afluente do rio Moju, esta localizada
no Municipio do mesmo nome, no Estado do Para, entre os meridia-
nos 48° e 50° W e paralelcs 2° ¢ 4° S, em faixa Amazénica. O rele-
vo é de platd terciario (Guerra, 1959 : fig. 2), com clima quente e
umido e estagdo seca pronunciada (Galvao, 1959:85). A vegetacido
€ do tipo de “floresta tropicai latifoliada” com predominancia de
terras firmes (Kuhlmann, 1952 : fig. 57) e a economia predominante
€ o extrativismo florestal (Dias & Guerra, 1959:256).

O rio Moju é navegdvel até as primeiras cachoeiras e o dltimo
local habitado é o sitio Mamorama nas proximidades do igarapé do
mesmo nome. O Cairari, seu afluente maior do lado esquerdo, é
navegavel até o lago Pequeno, e subindo o mesmo., depois desse
acidente, somente embarcagGes pequenas e de pouco calado conse-
guem penetra-lo na estacdo chuvosa, pois, durante a estacdo seca, o
curso do rio fica totalmente obstruido pelo grande nimero de &arvo-
res tombadas ou submersas. O ultimo local habitado é o sitio La-
deirinha.

As noticias mais antigas sobre a penetracédo da regido, sdo en-
contradas na obra de Muniz (1916:539-547) que se refere a atual ci-
dade do Moju como localizada em terrenos doados por Antonio
Dornelas de Souza a Irmandade do Espirito Santc, em julho de 1754,
por ocasiao da visita do Bispo D. Fr. Miguei de Bulhdes, criando uma
freguesia que depois de algum tempo decaiu para povoado. Um do-
cumento de cinco de agosto de 1760 (Correspondencia dos Gover- .
nadores com a Metrépole, IN A. Bib.Arq.Pub.Pa., vol.8:156) sobre a
reclusao dos Regulares da Companhia denominada de Jesus, informa
que “as fazendas que os mesmos regulares possuirdo no rio Moiu
que sao as Borajuba, Jaguarary, Gibié, um cacoal no igarapé chamado
de Maria Nunes...". O Inventario da Companhia de Jesus (Leite :
1943:302) descrimina as propriedades da Fazenda nesse rio, com
suas oficinas e anexos.

Muniz (1916:539) ainda indica que “decaiu o nucleo do povoado,
apls a primeira erecdo da freguesia, ao ponto de ser completamente
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abandonada dcs poderes publicos, desaparecendo inteiramente a ca-
tegoria eclesiastica que lhe fora concedida, entrando esquecido pa-
ra o periodo da Independéncia”.

-~

Em 1839 foi novamente elevada a categoria de freguesia e em
1856 foi criado o Municipio do Moju, sendo entdao a freguesia do Es-
pirito Santo elevada a categoria de Vila. O Municipio ficou consti-
tuido pela sede e pelas freguesias de S. José, no rio Acara, e a de
Nossa Senhora da Soledade do Cairari.

Crises politicas levaram o governo a extinguir o Municipio em
1887 e a restaura-lo em 1889, voltando a extingui-io em 1930 e a
restaura-lo em 1935. Desmembramentos e acréscimos foram fei-
tos sucessivamente em seu territério em 1938, 1943, 1956 e hoje o
Municipio do Moju possui 11.602 km2 em seus dois distritos : Moju
e Cairari.

O Municipio do Moju tem uma populacdo estimada em 18.407
habitantes dos quais 580 residem na sede, havendo pequenos cen-
tros como Soledade, Caeté, Guajaraina, Sdo Manoel, Santana e Vila
Erlim, e € o vigésimo municipio do Para em extensao territorial. Pos-
sui 814 imoveis cadastrados pelo Instituto Brasileiro de Reforma
Agraria, com 4 estabelecimentos industriais, 55 estabelecimentos
comerciais do tipo varejista, 6 caminhdes, 3 bares, 1 saldo de bar-
beiro e 1 farmacia. A energia elétrica limita-se a2 sede com 65 li-
gacoes e nos lugares Sdo Manoel de Jambuacu e Caeté.

Existem 52 unidades escolares de nivel priméario com 1494 alu-
nos matriculados e 62 professoras. Possui uma Coletoria Estadual
e a cidade do Moju esta ligada as cidades de Abatetuba e Acara por
estrada de rodagem (PA-1). A arrecadacdo federal é feita na cida-
de de Soure, na ilha de Maraj6. A receita arrecadada pela Prefeitu-
ra em 1968 foi de Cr$ 224.298,55 e a despesa realizada pela Muni-
cipalidade de Cr$ 214.740,26.

O Municipio do Moju é sede da Paroquia do Divino Espirito San-
to com uma Igreja Matriz na sede e 8 capelas, havendo apenas 1 vi-
gario, enquanto o culto evangélico é praticado no Cairari, com 2
lorejas e trés Saldes, possuindo 1 Ministro, 2 Diaconos e 120 mem-
bros; e no Moju com 2 Igrejas, 1 Saldo, 1 Ministro e 1 Diacono, ten-

de 260 membros.

N@o existem estabelecimentos bancérios, nem ha registro de
médicos, dentistas, farmacéuticos, advogados, engenheiros, agréno
mos, veterinarios, sindicatos, hospitais e casas de sadde. A UGnica
instituicdo governamental atuante na area e a Campanha de Erradi-
cacao da Malaria.



@ Fim do Apei

Croquis da Regido do
Alto Cairari

Fortalezo® r‘;::

Lodeirinha @ &
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A cidade do Moju liga-se as sedes Municipais limitrofes e a Ca-
pital do Estado, pelos seguintes meios de transporte: Abaetetuba,
fluvial — 149 km e rodovia estadual; Acara, fluvial — 120 km e ro-
dovia estadual; Barcarena, fluvial — 110 km; lgarapé-Miri, fluvial —
30 km; Mocajuba, fiuvial — 80 km; e a Capital do Estado, fluvial —
80 km. Como via de comunicacdo existe uma Agéncia de Correios
sem estacdo telegrafica. O numero de radios alimentados a pilha é
grande e existem igualmente na cidade do Moju, alguns aparelhos
de TV.

A FundacZo do Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica
ndo possui Agéncia nem agentes lotados na citada cidade do Moju.

A regido do Alto Cairari esta localizada das cabeceiras desse
rio (lugar Padre Antdnio) a foz do rio Tambai-Acu. Na regiao resi-
dem 635 habitantes, assim distribuidos : das cabeceiras até a Al-
deia dos Indios Anambé — 147; da Aldeia a Vila Erlim — 57; na
vila Erlim — 44; no rio Apei — 134; na foz do rio Apei a foz do rio
Tambai-Acu — 271.

Do levantamentc feito pela Campanha de Erradicagao da Mala-
ria, constatamos que essa regidao esta incluida no subdistrito 116 e
na mesma estao registradas 186 consirucdes (casas de moradia e de
forno), assim distribuidas : Ladeirinha — 2; Queimada — 28; Urubu
— 12; Aldeia — 10; Lago Grande — 21; Flor do Apei — 22; Apei —
7: Vila Erlim — 15; Novo — 10; Campinho — 10; Taperinha — 9;
Fortaleza — 16; Prainha — 20; Boa Lembranca — 4.

Em 1968, a regidao produziu : madeira em toros (cedro, freijé) —
500 m3; madeira beneficiada (acapu, sucupira, magaramduba) de 400
a 500 m3, no valor total de Cr$ 20.000,00; leite de macaranduba —
77 toneladas; arroz — 80 toneladas; milho — 10 toneladas; couros
(onga pintada e maracaja) — no valor de Cr$ 9.000,00; outros (vea-
do, caititu, queixada) — Cr$ 4.000,00; jabotis — cerca de 1000 pecas
no valor total de Cr$ 2.0C0,00; carne de caca salgada — aproxima-
damente 800 quilos no valor de Cr$ 640,00. Os outros produtos da
indistria extrativa vegetal, tais como: breu, cipdés, etc. sao tam-
bém coletados, porém essa producdo € inexpressiva.

Em Boa Eperanca estava localizado um Posto Fiscal Municipal,
porém motivos particulares levaram o agente a demitir-se. O con-
trole fiscal é feito em Agéncia localizada na foz do Cairari. de ma-
neira precaria, e esses informes foram obtidos em entrevistas com
0os trés comerciantes que atuam na regidao e que dominam pratica-
mente a vida econdmica local, exceto o movimento realizado pelos
regatoes.
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Todos esses produtos sao coletados pelos moradores da regiao.
Uma inovacdo foi entretanto acrescentada a essa economia extrati-
vista. Durante a estagao chuvosa, turmas de coletores de leite e ma-
caranduba, oriundos de Baido e Mocajuba, deslocam-se para atuarem
na area. Nesse ano de 1968 uma populacao flutuante de cerca de 400
individuos penetrou o Alto Cairari para coletar leite de macarandu-
ba, ocasionando conflitos violentos com as turmas aviadas pelos co-
merciantes locais que operam na area. Em 1969 essa penetracdo de
perto de 500 homens geronu sério conflito sangrento no qual foi en-
volvido um desses comerciantes e o préprio comissario de Policia
da Vila Erlim.

O Municipio do Moju faz parte da zona fisiografica Cuajarina e
a regidao do Alto Cairari € uma micro-area de extragdo de madeira.
A _comunidade dessa regiao € a vila Erlim com varias vizinhancas
que sado os lugares mencionados anteriormente. Essa pequena vila
tem uma Igreja Pentecostal, que além de sua congregacao possui
mais 1irés localizadas no lugar Enviral e Cajual, ambos no médio
Cairari, e uma terceira no Alto Moju. Essa Igreja foi fundada, apro-
ximadamente, ha 40 anos e em sua sede nao existem registros his-
toricos de sua fundacdo nem de seu desenvolvimento. E filiada a
Igreja Matriz de Belém que nd@o s6 a orienta através das Convencoes
Estaduais, como lhe fornece todo o material bibliografico utilizado
pelos fiéis. A lIgreja da Vila Erlim estdo filiados perto de cem con-
gregados.

A Vila é também sede do Comissariado de Policia e de uma
Escola Municipal com 41 alunos matriculados. E sede ainda de
uma secao eleitoral que funciona na Escola.

Nas proximidades do lago Grande hé uma aldeia (Yacy-Tata)
habitada pelos indios Anambé, de fala Tupi e ja integrados a socieda-
de nacional. Nessa aldeia residem os remanescentes desse grupo

(20 indios) e 2 mesticgos.
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As Festas

A regiao do Alto Cairari nao possui festividades ligadas a Pre-
lazia do Moju ou a qualquer Irmandade, Confraria ou Congregacao
Catdlica. Dada a grande distancia entre a sede do Municipio onde
esta localizada a Prelazia e esia regidao, 2 mesma é visitada duas
vezes por ano pelo vigario do Moju, para realizar casamentos e bati-
zados por ocasiao das desobrigas anuais. Nao existem, por outro
lado, capelas cu construg3es especiais para culto catélico.

A populacédo que habita essa regido diz-se catdlica, apesar da
influéncia exercida pela Igreia Pentecostal da Vila Erlim e de suas
congregacoes. Poucas sé@o, entretanto, as casas que possuem ima-
gens ou estampas de Santos. Os moradores da regido, especialmen-
ie os mais idosos, falam da existéncia de varias imagens esculpidas
em madeira, que foram vendidas para serem transformadas em contas
para colar, visto seus compradores acreditarem que as mesmas fos-
sem talhadas em pau-de-angola. Outras foram destruidas por influén-
cia de conversGes ao protestantismo. Uma outra versao informa que
€ssas imagens eram ocas e em seu interior encontravam-se cordoes,

anéis e outras joéias em ouro, dai terem sido destruidas por seus
possuidores. As poucas imagens existentes sao propriedade dos

velhos moradores e muitas vezes pertencem a varias.pessoas, liga-
das por lacos de parentesco, que delas nio se desfazem a ndo ser
por troca com imagens modernas. Em quase sua totalidade as ima-
gens sao talhadas em madeira, com a pintura ja bastante estragada pe-
lo tempo e pela precaridade de conservacdao. Essas imagens nio vi-
vem expostas e s2o guardadas quase escondidas, pois o vigéario da ci-
dade do Moju, quando as encontra em sua desobriga, recolhe-as, isso
devido as festas {3) que lhe sé@o dedicadas em casa de seus possui-
dores terminarem sempre com festas dancantes, onde o uso de be-
bidas alcodlicas provoca, invariavelmente, desordens, muitas delas de
desfecho sangrento.

(3 ) — Araujo (1964 : 29) utiliza o termo *festaria’’ para designar ‘o conjunto de fes-

tas onde ora é parte religiosa, procissdo, ora danga, leilGo de prendas, bai-
lados, etc.’’.
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Essas festas estdo divididas em grupos distintos : as novenas
fde data fixa ou nao) e ladainhas, e as “visitas”.

Quanto as primeiras, sdo realizadas nos seguintes locais: Ca-
choeira (dedicada a S. Benedito); Tourdo (na estrada que vai para
Mocajuba, dedicada a S. José e em vias de desaparecimento) e em Ta-
perinha (dedicada a N. Senhcra da Conceicdo). Esta tltima nido mais
se realiza atualmente, pois, incorporou-se a grande festa da Conceigdo
realizada em Mocajuba.

A festa de S. Benedito € realizada em casa particular e tem pa-
tronos, juizes, mordomos e noitdrios escolhidos antecipadamente.
Essas pessoas ajudam financeiramente a festividade e cada noitéario,
responsavel por um dia de festa, contribui com comida, bebida e com
0 que pode dispor. Nao havendo danca, ndo ha cobranca de ingres-
sos e, se houver festa dancante, a entrada é cobrada para pagamento
dos. musicos ou da aparelhagem sonora contratada em Mocajuba ou
Baiao.

Nao ha prestacao de contas com o dono do Santo, exceto o de
uma lista de donativos que comeca a circular dois meses antes da
realizacdao da festa entre os moradores da regido. Na ultima noite se
realiza a festa dancante que tem como noitario o dono do Santo. An-
ligament2 a noite de maior importancia era a penultima, quando se
realizavam os leiloes e a festa dancante. Hoje, a noite de maior vulto
€ a ultima.

As ladainhas rezadas durante a novena sao “tiradas” pelo noita-
rio, quase sempre em latim, e os que participam da cerimoénia nao co-
nhecem o significado das palavras, muitas delas deturpadas pela
transmissao oral de varias geracoes. Apods a recitacdo da ladainha,
é servido aos participantes da cerimdnia, comida e bebida. Os lei-
Ides da ultima noite sao realizados durante a festa dancante, inter-
rompendo-se a mesma para sua realizacao.

Um elemento novo foi integrado a essa festividade: uma ré-
plica do Cirio de N. Senhora de Nazaré que se realiza em Belém.
O Santo S. Bepedito) é trasladado na véspera do inicio da festivi-
dade do lugar Cachoceira para o lugar Taperucu, onde é rezada uma
ladainha sequida de festa dancante. Ndo ha acompanhamento na
trasladac@o. No dia seguinte, no fim da tarde, o Santo é transporta-
do, em motor fretado especialmente para o ato, para o local onde
realizar-se-a a festividade. O accmpanhamento é feito em embar-
cacoes de todos os tipos que trafegam no rio. As duas cerimdnias,
a da Trasladacdo e do Cirio, s@o custeadas pelos competentes noi-

tarios e os gastos feitos avultados.
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As ncovenas e ladainhas podem: ser realizadas em qualquer data,
desde que uma graca seja alcangada ou uma promessa seja cumpri-
da. No primeiro caso, a seqiiéncia € a mesma das festividades, e
a0 segundo, ap6s a ladainha rezada em um udnico dia, € seguida de
festa dancante por conta do deno da casa

As festividades realizadas sob a forma de “visitas™ nao obede-
cem a datas fixadas por calendério litdrgico, ocorrendo mais ou me-
nos desordenadamente. O dono do Santo, por haver obtido uma
graca ou por alguém resolver pagar uma promessa, transporta-o em
seu “casco” (nome genéricc dado na regido a toda embarcacdo im-
pulsionada por um ou mais remos) e vai pernoitando nas casas ao
longo do rio. Nessas residéncias a ladainha é rezada, participando
da mesma os moradores da casa, os vizinhos e 0os componentes da
“embaixada” (grupo de pessoas que acompanham o 3Santo e que ser-
vem de remeiros). Apdés a ladainha & servido café ou chocolate
de cajutim (bebida feita com a améndoa do fruto do cajueiro, torra-
da, pilada e fervida com &gua e acticar. sendo servido morno) e na
maioria das vezes é “armado um bangué” (violdao, cavaquinho, flauta,
banjo, co'heres de aluminio = pandeiro, este feito de latas onde sao
fixadas tampas de cerveja ou guarana). A musica € sempre exe-
cutada de “enversada” ou seja, composicOoes musicais com versos

de improviso.

A despesa € sempre feita pelo dono da casa & as visitas sao
marcadas com antecedéncia de dias. O dono da casa escolhida &
consultado para saber se deseja ou nao a visita do Santo e, no caso
de concordar, € avisadc do dia em que o mesmo devera pernoitar
em sua residéncia. Esse tipo de festividade dura uma semana,
aproximadamente, e nao ha procissdes. O Santo é levado de casa
em casa por seu dono e a “embaixada”.

Hoije em dia raramente sao realizadas essas “visitas”, devido a
influéncia da Igreja Pentecostal e da proibicado dos sacerdotes caté-
licos. A influéncia da miadsica moderna, gravada em discos e tocada
por aparelhagens sonoras, terminou praticamente com o “bangué”.

Um dos “versejadores” mais famosos da regidgo é Jodo do 9O,
morador do igarapé Apai, o qual nas festas com aparelhagens sono-
ras, € convidado para delas participar e recitar seus versos de im-
proviso.

A grande festividade da regido, entdo dedicada ac Espirito San-
to, esta totalmente desaparecida. Apenas os mais velhos morado-
res da regido tém lembranca da mesma e D Domingas, a mais idosa
e antiga moradora, com noventa e trés anos de idade, foi a dltima
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possuidora da Coroa do Divino. D. Domingas nos informou que du-
rante a guerra do Paraguai {1865-1869), quando surgiu no Cairari a
noticia que seriam recrutados elementos locais para compor o con-
tingente, do Para nesse conflito. uma senhora (D. Remigia) fez pro-
messa para que nenhum de seus filhos fosse convocado. Como o
recrutamento nao ocorresse, mandou adquirir em Beiém uma Coroa
do Divino e no més de maio de 1870 comegou a festejar o Espirito
Santo, o que se repetiu anualmente enquanto ali viveu.

As lembrancas mais antigas dessa festividade esclarecem que
a mesma havia sido adquirida por alto preco e que possuia uma sal-
va toda trabalhada, existindo também naveta, com o Espirito Santo
esculpido no cabo da colher, turibulo, caldeira e hissope, e o Santo
propriamente dito: A Coroa e o Cetro.

No lugar de sua residéncia, Porto Grande, localizado abaixo do
atual cemitério, foi levantada Capela. que era um barracdo coberto
de telhas, sem paredes com altar ao fundo onde o Santo era coloca-
do: nesse local foi criada uma Irmandade. O Santo era festejado
nessa Capela e ndo fazia “visitas”. A irmandade dirigia essa festi-
vidade que era realizada no més de maio, recolhia esmolas, organi-
zava os festejos, enfim, fazia a programacdo completa.

Anos mais tarde, com o falecimento de D. Remigia, seu marido
e filhos, a familia mudou-se para o rio Apei e o Santo foi entregue
a um senhor de nome Manoel Mateus, neto de D. Remigia, morador
no lugar Acaiteua, perto da foz do rio Tambai-Acu. Por dois anos
consecutives Manoel Mateus festejou o Santo e depois também mu-
dou-se para o rio Apei. Na nova residéncia ndo havia capela e ten-
do Manoel Mateus se convertido ao Protestantismo, cerca de 50
ancs atras, entregou o Santo a um outro parente, de nome Manoel
da Costa, que também por dois anos festejou o Santo em sua resi-
déncia, no lugar S. Bento, no mesmo rio onde foi construida uma
pequena capela. Por essa ocasifo a Irmandade estava desfeita, de-
saparecidos todos os documentos da mesma e embora fosse tentada
sua reorganizagao, esta nunca foi conseguida, ndo havendo mais
festividade do Divino Espirito Santo no Cairari. O Santo ficou com
D. Domingas que o guardou, porém, como mudasse constantemente
de residéncia, como o faz até hoje, o Santo passou a ser guardado
por seus filhos, parentes e amigos. Durante esse tempo desapare-
ceram quase todos os pertences do Santo. A salva foi jogada no
fogo como coisa herética pelos protestantes; a caldeira servia como
cafeteira e com o tempo estragou-se, sendo jogada no rio; o turibu-
1o passou a ser usado como torrador de café e assim foram perdidos
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ou roubados todos os objetos utilizados na festividade, inclusive o
corddo de ouro trabalhado, grosso e pesado, usado pendente do pes-
coco da pomba e que envolvia a Coroa. Do Santo, como até hoje é
conhecido na regido. restou apenas a Coroa e o Cetro, por nés en-
contrados em uma caixa de terro velho, na casa de um dos morado-
res do rio -— Manoel de Souza. O pequeno sino da antiga capela
encontra-se em poder de um filho de D. Domingas, morador em Ca-
tanzal, no rio Tambai-Acu.

Com os informes colhidos com D. Domingas e outros velhos
moradores, conseguimos recompor um pouco da histdria dessa festi-
vidade : a Imandade recolhia dinheiro dado pelos seus membros
e pelos moradores da Regido e com o arrecadado. financiava a fes-
ta. Iniciada em maio, sua programacio era a seguinte : nos sete pri-
meiros dias, apenas a ladainha (recitada em latim) e ap6s esta servido
0 café com chocolate de cajutim; no oitavo dia, depocis de recitada a
ladainha, era servido jantar para todos os presentes, contribuintes
ou nao, seguido de festa dancante que era o acontecimento social
mais importante da regido. Os musicos eram contratados em Nlo-
cajuba, Cameta ou Vila do Carmo. As bebidas e iguarias servidas
durante a festa eram gratuitas; a festa se prolongava as vezes até
as doze horas do dia seguinte, a ela comparecendo, além da Irman-
dade, noitdrios, mordomos e juizes, as autoridades locais, represen-
tadas pelo Comissédrio de Policia, escrivio e fiscal municipal. No
altimo dia era a festa encerrada com ladainha, café e chocolate. O
traje, para todos os participantes masculinos ou femininos era bran-
co.

A coroa é de prata, com o contraste P, tem 25 cm de altu-
‘ra; 10 cm de diametro de base e 16 cm de didmetrc na maior lar-

gura. Possui seis alcas que ligam a base ao topo, toda trabalhada
com pequenas flores e botées em relevo, alcas essas também inter-
caladas de folhas em relevo. Na base de cada alca estdo pregadas
pombas em prata dourada (faltam 4) e, na parte superior, uma pom-
ba de prata dourada sobre uma bola do mesmo metal. O outro
contraste esta totalmente apagado.

O cetro é também de prata sem contraste, medindo 24 em de
comprimento por 2,2 cm de diametro na maior largura. Tem na
ponta superior uma roma, e no centro, em relevo, quatro folhas, de
onde emerge a haste superior. A parte inferior é trabalhada com
incisbes em helicdide.
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Mitos e Lendas

O mundc sobrenatural, na crenca dos moradores da regido, é
povoado por entidades que moram na mata ou nas &guas do rio e
seus afluentes. Essas entidades protegem os animais da floresta e
das aguas e também os homens, sendo conhecidas com o nome ge-
nérico de visagens ou bichos visagentos.

O CURUPIRA, normalmente aparece do tamanho de uma crianca
de seis e sete anos. Toma cointa da mata e dos animais que nela
vivem. Anda nu, fumando cachimbo de barro e mora nos buracos
de arvores portadoras de sapopemas (raizes gigantescas muito co-
muns nas arvores da floresta amazodnica). Anda a pé e é peludo co-
mo preguica-real. As unhas sdao compridas; o calcanhar para frente
e os artelhos para tras. Quando alguém ndo consegue matar caca
ou peixe, ou quando sua roga2 nada produz, faz contrato com o mes-
mo de oferecer tabaco (de meia arroba para cima), cachaga (pelo
menos quatro litros) e fésfoios (além de seis macos). Esse mate-
rial € sempre entregue em um ponto determinado, de preferéncia
nas cabeceiras dos igarapés centrais e em dia certo (o segundo do-
mingo do més é o preferido). Nesse dia ele espera e apresenta-se
na forma de mulher bonita, jovem, branca, de cabelos louros, vesti-
da de negro com roupa de manga curta, trazendo um grande cachim-
bo de barro na boca. Pede entao para “migar” o tabaco e acender
o cachimbo. Ai o ofertante faz o pedido e estabelece o contrato.

O primeiro encontio com essa entidade é assim realizado: se
alguém né@o consegue caca, peixe e sua roca nada produz e deseja
fazer contrato com o Curupira, vai para a mata e bate em qualquer
sapopema com dois paus rolicos como se fossem cacetes. Esse ato
€ realizado até por trés vezes, sendo que na ultima o individuo de-
ve deixar 1 litro de cachaca. Ele aparece sob a forma de homem
(ndo se devendo dirigir-lhe a palavra) e bebe toda a garrafa de ca-
chaga, ficando totalmente embriagado. O futuro contratante deve
entao dirigir-se para casa se ele nao lhe diz nada. Se o faz, marca
o dia, hora e local para outro encontro. Se ndao o faz, no dia se-
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guinte a pessoa deve levar tabaco, fosforos e cachaga para realizar
o contrato. Nesse momento a pessoa faz o pedido e diz o que vai
dar em troca. Aceito o trato, ele desaparece levandc os ofertérios
entregues e s6 aparece no dia aprazado para receber as oferendas.
Cada contrato de caca, pesca ou rogado, corresponde a um ofertd-
rio. Esse contrato é sempre feito para o resto da vida. Cumprin-
do-o o individuo fara boas cacadas, boas pescarias e seu rogado pro-
duzira bem; porém, se falhar ou se esse contrato que & secreto, for
revelado a alguém, a pessoa é perseguida: fica com vontade de vi-
ver na mata, grita, geme, sofre alucinacées e quando se encontra
com o Curupira, este se apresenta de forma peluda, ferindo com as
unhas longas, abraca e persegue até matar.

As vezes ele aparece para quem nao tem contrato com ele.
Com essas pessoas ele brinca, fazendo com que se percam na mata.
Sua presenca se faz sentir nas proximidades, pois as pessoas co-
mecam a sentir “remorsc” (enjdo, nausea) e para se verem livre
do mesmo, devem cortar uma vara e em cruz colocar um rolo de cipd
timbui, bem apertade. onde se enconde 2 ponta. Ele vé esse objeto
e procura desmanchar o enrolado. Assim, a pessoa tem tempo pa-
ra afastar-se, pois ele fica entretido com o mesmo e acaba por es-
quecer a pessoa.

Existem varios Curupiras, cada um deles morando em certos lu-
gares da mata. Ha um campc delimitade para sua atuacdo e nao
penetra nunca em territdrio que lhe ndo pertence. O contrato, seja
qual for, é feito apenas com um e nao pode ser desfeito sob hipo-
tese alguma e nem transferido para outra pessoa.

O FOGO DO MAR, aparece como pequena luz como se fosse
emitida por uma lamparina. E visto em cima das &guas, nas mar-
gens do rio ou sobre as arvores tombadas nas “pbeiradas”. Quando
alguém o vé, é sempre de relance, pois o mesmo desaparece. Assus-
ta e malina com as pessoas e, se tocado, aumenta o volume de sua
chama e mata quem o fizer. E um espirito e conseqiientemente “in-
visivel”. Quando parentes, compadres ou comadres tém relagoes
sexuais entre si, ao morrerem viram Fogo do Mar. E desconhecida

qualquer oracdo para afastar essa visagem protetora das aguas.

A ANHANGA é um espirito e como tal “invisivel” e vive na ma-
ta. Apresenta-se sob a forma de passaro (galinha do mato), rato
(soid), morcego, macaco (jupara) e existe desde o comeco do mun-
do. Malina, provocando dores de cabecga, alucinagoes, panema ¢
também “assombra”: dores no corpo, febre, etc. Onde a mesma
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assobia, a caca desaparece e o cacgador fica “empanemado”. Existem
pessoas que fazem contrato com ela, pois tdo logo reconhecem seu
assobio, gritam : “& minha comadre me dé uma ... (cagca qualquer)
amanhé@ que eu lhe dou um pouco de tabaco. Se a pessoa é atendi-
da, corta uma vara, racha a ponta da mesma, nela introduzindo ta-
baco, folhas de abade e fosforos. Espeta a vara nas proximidades
em que a caca foi abatida, dizendo: “comadre ai estd o tabaco pro-
metido”.

Todos dizem que quando alguém se dispde a procurar o ofertério,
néo o encontra mais. Age por contrato, sendo um para cada pedi-
do. Seu assobio se assemelha ao da anta e o “remorso” somente
se apresenta com esse assobio. Se a pessoa fizer pouco caso da
Anhanga, apanha na hora, sem saber de quem, como se fosse ataca-
do por alguém armado de um pedaco de pau.

Para evita-la, acende-se foguete encomendado em fogueteiro
(ndo precisando dizer-se qual a sua finalidade quando se faz a enco-
menda) com duas ou trés cargas, antes de entrar na mata. Outra
maneira, € a defumagdo com a castanha-de-caju ou ainda, a maneira
mais facil, € fazer uma cruz de madeira na mata.

O BOTO se apresenta sob a forma da espécie grande desse
animal. Faz-se contrato corn ele para empurrar o peixe para 0s
currais de pesca. Quando ele aceita o contrato, realiza o trabalho,
ganhando uma determinada qualidade de peixe e que come na mao
do dono do cacuri. O peixe preferido pelo boto é a pescada, e na
falta desta, recebe o peixe que é apanhado com maior freqiiéncia no
curral. E encantado e se transforma em gente. Anda em cima dos
paus das beiradas, de preferéncia sobre os buritizeiros tombados
nas margens. Veste sempre roupa branca e aparece sempre nas fes-
tas, onde procura dancar com as mog¢as mais bonitas e mais jovens.
Sai com as mesmas para passear e estas ficam sempre gravidas.
Como nao sabem quem é o pai, dizem que é “filho do boto".

Quando é visto por alguém, estando nos terreiros das casas ou
andando sobre as arvores tombadas, desaparece, mergulhando no
rio. Quando alguém viaja em canoa com mulher “que ndo esta
conforme” (menstruada), o boto ndo gosta, aproxima-se e tenta vi-
rar a embarcac@o; isso ocorre sempre a noite, @ para evitar o boto.
esfrega-se alho na canoa, nos portos e nos lugares que ele goste de
“parar”.

Dizem que quando alguém mata um boto, fica panema, porém
quando o fazem, sua pele do lado esquerdo € retirada e usada em
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defumacdes boas para a cagca e para a pesca. Cortam-se os peda-
¢os de pele. mistura-se com breu branco, breu de canauaru, espinho
de cuandu, espinho de curupira (as pencas de sete sao as melhores),
catinga-de-mulata, mucura-caa, alecrim e pimenta malagueta em nii-
mero de nove. Os cacadores e seus “armamentos” sdo defumados
de preferéncia as quartas, quintas e sextas-feiras, antes de entrarem
na mata.

Do boto sao ainda tirados os o6rgédos sexuais; os olhos — de
preferéncia o esquerdo — apds serem retirados sdo colocados para
secar até ficarem chocalhando como um pequeno maraca e entregues
a um pajé ou curador que o “prepara”. Esse preparo € feito com
ervas aromaticas, conhecidas com o nome de “defumacdes de
macumba” (provavelmente adquiridas em Belém) compradas
nos comerciantes, regatdes da regido ou ainda em Mocajuba.
Esse “"preparo” é tfeito para a atracdao de amor para ambos os sexos.
S&o guardados em carteiras ou patauas. Do boto macho os orgaos
sexuais sdo tcrrados, reduzidos a pé e guardados em pequenos sa-
quinhos de couro ou pano e usadas por mulheres apaixonadas por
algum homem.

Da fémea do boto também é retirado o 6rgdo sexual que é en-
tregue a pajé ou curador que, apés seca-lo e defumé-lo também com
ervas aromaticas, € guardado dentro da carteira de dinheiro e usado
por homem apaixonado. Em qualquer dos casos, esses objetos per-
dem totalmente o valor, quando tocados por terceiros, pois sdo, pes-
soais, intransferiveis e dirigidos igualmente para determinado ho-
mem ou mulher.

A MATINTA-PEREIRA aparece sob a forma da ave do mesmo
nome, s6 fazendo assombracdo. Dizem que as velhas faladeiras e
“avistreiras” (bisbilhoteiras) a noitinha se transformam em Matinta-
Pereira. Para se saber se uma Matinta é “encantada™ ou nZo, apa-
nha-se ao cair da tarde uma dessas aves, amarrando-a a uma das &r-
vores do terreiro da casa. Se for “encantada”, pela manhd do dia
seguinte, nessa arvore, esta devidamente amarrada a velha *“fala-
deira” e bisbilhoteira. A Matinta-Pereira é sempre apanhada nas
cercanias das casas e um “amarrador de Matinta™ & difticil de ser
encontrado, pois tem que aprender a técnica de apanhar a mesma.

amarra-la, bem como as oragdes necesséarias ao ato.
Suspeita-se da existéncia de varias Matintas-Pereira no Altc Cai-

rari, pois se conhece que uma pessoa € Matinta quando possui di-
versos calombos no pescogo como um colar; porém nido se conhece

nenhum “amarrador” na regiao. Para afasta-la da casa, basta dar
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um tiro na direcdo do assobio @ quando o tiro é dado de dentro de
casa, ela nunca mais volta para observar o que estd se passando.
£ também conhecida como o nome de “Tintinta-Pereira”.

O MAPINGUARI aparece sob a forma de um grande macaco
peludo, cujos cabelos cobrem o corpo todo, da cabega aos pés. Pos-
sui apenas um olho acima dc nariz. Quando encontra uma pessoa,
ataca e mata, comendo apenas a cabeca e abandonando o resto do
corpo. Sua passada mede quinze palmos e sua altura € de seis me-
tros. Somente é morto se o tiro acertar no umbigo. Anda nu e &
encantado. Na regido, existe apenas um, morando no igarapé do
Papagaio. Os cacadores, cortadores de madeiras e coletores de lei-
te de macaranduba ou copaiba, preferem seguir viagem do que per-
noitar no lugar. E um dos poucos igarapés ndo trabalhadcs pelas
turmas extrativistas. N&o se conhece caso algum de alguém haver
morto um Mapinguari e o desaparecimento de pessoas que viaia-
ram para esse lugar lhe é atribuido.

O LOBISOMEM é um homem ou mulher que se transforma em
um porco comum. de grande tamanho. E encantado € € ouvido co-
mo se um animal estivesse comendo ou roendo 0ssos no terreiro.
Aparece sempre nos caminhos usados pelos habitantes da regiao,
e quando se encontra com eies, ataca-os. As pessoas ou fogem ou
brigam com ele, defendendo-se com as armas que possuirem no
momento. Quando a briga ocorre no dia seguinte ao fato, tem-se
conhecimento de que uma pessoa foi batida, ferida. queimada, ou
cortada e esta justifica o acontecimento, como um acidente qualquer
ocorrido dias antes.

Nzo ataca apenas as pessoas, mas também animais domésticos,
como, cdes, cavalos, bois ou porcos, e para afasté-lo nao séo conheci-
das rezas ou férmulas maéagicas. E apenas afastado com armas de
fcgo ou de corte ou ainda a pauladas. Nao se conhecem as razoes
pelas quais uma pessoa vira Lobisomem, nem por que as mordidas
por ele ndao sofrem o mesmo encantamento.

A GALINHA GRANDE aparece sob a forma desse animal nas
estradas pouco trafegadas, acompanhada de uma grande ninhada, on-
de todos os filhotes sao pequenos. A galinha e os pintos vém
mariscando na estrada e quando alguém os avista e € avistado por
eles, comecam a crescer e acabam por atacar o viajante que tem
aue se defender com as armas que portar no momento. Quando
ocorre feri-la ou a um dos pintos gigantes. no dia seguinte sao en-

contradas somente penas no local da ocorréncia. Se as pessoas fo-
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gem, nada ocorre, porém, se lutam, galinha e pintos acabam por fu-
gir para o meio da mata.

A COBRA GRANDE €& um encantadc que se apresenta sob a for-
ma de um imenso ofidio, com a cabeca levantada a uma boa altura
das aguas. Seus olhos sdao de um veimelho intenso que parecem
dois farois; ndao se sabe bem qual a espécie : se sucuri, jibdia,
surucucu ou outra qualquer. Ataca e vira as embarcacdes de prefe-
réncia a noite e come os que nao conseguem alcancar as margens,
pois seus corpos nunca sdo encontrados. Existem diversas cobras-
grandes nessa regidao, sendo a maior, a que mora nc pocédo do rio
Tambai-Acu. Tem sido alvejada varias vezes, porém nunca foi moria.

Além dessas entidades existem outras, que sao benéficas, mo-
ram nas plantas e protegem os homens :

O CABI, pequeno taja arroxeado, quando devidamente “curado”
e cuidado, pia e chora. E plantado por um pajé ou curador que 0
planta em um local reservado, funcionando como vigia da moradia.
Se alguérn tentar penetrar na casa, estando ela deserta, transfor-
ma-se em onca ou animal feroz, afastando assim o intruso. As ve-
zes se transforma em veado que, mesmo alvejado varias vezes, nun-
ca morre, continuando a guardar a casa.

O PURUA, pequeno taja, deve ser roubado as escondidas para
ser “preparado”. Seu possuidor prepara-o da seguinte maneira : de-
pois de roubado é plantado em cima de um figado de veado com os
brotos para baixo. De seu bulbo nascem trés hastes com trés fo-
lhas em cada uma delas. Quando essas folhas estio totalmente
abertas, tira-se de cada uma haste um folha, de maneira que fiquem
apenas seis e, diariamente devem ser molhadas com a primeira
agua do preparo da caca ou do peixe obtido, quando postio para co-
zinhar. Quando ndo ha caga ou peixe, devem ser mclhadas com chi-
bé (mingau de farinha). Se f6r tratado dessa maneira a pessoa e€s-
tara protegida e terd sempre sorte. Quando o dono se afasta de
sua casa, pode ficar tranquilo, pois se alguém quiser penetrar na
casa vazia. o Purud, transforma-se em onca, cobra ou outro animal
feroz, afastando o intruso.

Se nédo for alimentado, desaparece e com ele, a sorte e a pro-
tecdo. E um espirito de animal que volta a forma primitiva capaz
de proteger a casa contra qualquer coisa.
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Pajés e Curadores

A manipulagédo de forgcas e fendmenos sobrenaturais é feita na
regiao por pajés e curadores. Ha uma diferenga sutil entre ambos :
o primeiro recebe espiritos que indicam as formas de alcancar o de-
sejado e o “receituario” a ser tomado, enquanto o curador conhece
apenas as rezas, o formuladrio e a terapeutica dos males a curar.
Por outro lado um pajé pode ser curador, porém o curador se nao
tiver o “dom” jamais podera ser pajé. O curador receita banhos e
defumagdes, que na regido sdo chamados de “macumba”, adquiridos
ros comerciantes locais, regatdes ou nas cidades de Mocajuba e Be-
- 1ém, enquanto que os banhos e defumacdes receitados pelos Pajés,
sao sempre preparados com ingredientes locais. Ha ainda a possi-
bilidade de um curador preparar coisas maléficas para alguém, en-
quanto o pajé jamais trabalha para o mal.

Ha uma certa competicdo profissional entre eles, caracterizada
pela remuneracéo recebida por cada “trabalho”: o pajé jamais fixa
o “quantum” a receber, enquanto o curador cobra pelo “trabalho”
que realiza. Ambos funcionam como médicos do corpo e do espirito.

Existemn trés pajés na regiido e muitos curadores: desses pajés,
dois recebem espiritos, fazem “curas”, porém receitam remédios para
serem comprados em farmaécias (drogas), enquanto apenas um, faz
suas receitas, onde os componentes sdo ervas, folhas, raizes ou
.cascas de plantas locais.

Todos eles partilham da vida econémica da regido, trabalhando
em rogados de mandioca, arioz € milho. O aprendizado do curador
€ mais facil, pois depende da maior ou menor capacidade de memo-
rizacédo das rezas e do maior ou menor conhecimento da farmacopéia
rastica local, enquanto o pajé, normalmente é iniciado por seu pai,
parente ou amigo intimo, que lhe transmite sua experiéncia desde
cedo e, quando falece, deixa-lhe todo o “pessoal” que com ele tra-
balha. As manifestacGes medidnicas ndo ocorrem, por outro lado,
imediatamente ap6s a transferéncia dos guias. Passam-se anos pa-
ra a primeira manifestacdo, a qual ocorre sem a necess:dade dos es-
piritos serem chamados.
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Geralmente essas manifestacées ocorrem na mata sob a forma
de “assombracdo”, onde o novo medium tem um “encontro” onde
briga e apanha. Isso ocorreu com J.M. (pajé residente nas proxi-
midades do local Boa Esperanga), que apés esse acontecimento, pro-
curou outro pajé (essa é a norma) que vai lhe dizer qual seu guia-
chefe. A partir desse momento, através de “chamadas” com can-
ticos e rezas, essas entidades chegam e o novo pajé incorpora.
Normalmente ficam amedrontados nessas primeiras manifestacgodes.

Os espiritos, por sua vez sio, entidades que servem de interme-
didrios entre os homens e os 3antos, e que também se comunicam
com outros espiritos. Se uma pessoa estd doente e consulta um
pajé, o espirito que “baixa” leva essa comunicagcdo aos Santos (os
mais conhecidos sdo: N. S. da Conceicado, S. José, S. Benedito de

Canindé, S. Antdnio, S. Jodo Batista e Santa Maria José de Belém)
e quando estes falham, apelam para a divindade maior que é Jesus

Cristo.

Os Santos s6 “trabalham”™ quando sdo solicitados pelos espiri-
tos, que levam as mensagens dos consulentes e funcionam, como
anjos de guarda, trabalhando todos com “os mistérios de Deus”.

Esses espiritos estdo distribuidos em categorias :
Espiritos da Mata — Carborito e Jodo Curupira

Espiritos das Aguas — Manoel de Farias, Maria de Farias, An-
tonio de Jesus, Rochedo de Jesus, Almerindo Dias da Cruz, Joao
da Conceicdao de Jesus

Caboclos — Tupinambd, Juremeiro, 7 Encruzilhadas, Pena Bran-
ca, Pena Amarela, Tupa, 7 Flechas, Flecha Certeira, Verequete, Ma-
riana, Guapindaia, Jurema e seus capangueiros

Encantados — Mestre Guajara, Peixinho do Mar, Tango do Para,
Cobra Coral, Mestre Puraqué, Cobra Grande (em nimero de sete),
Mané Floriano, Mestre Carlos

Os Brancos — Rei Sebastido, Marqués de Pombal, Pombo 4o Ar,
D. Fina Jéia, D. Manoel, D. Joao

Os Anjos — Oxossi, Yansa (sdo sete mogas e sete velhas), Xan-
g6, Ogum, Vodunce e Tobossi.

Os espiritos da mata, das &guas, os cahoclos e os encantados,
todos moram na regiac. Os espiritos das matas e das aguas, pro-
tegem os animais da mata e os peixes do rio, bem como a pessoas
que trabalham na mata e no rio. Os caboclos, sdo espiritos de in-
dios que sdo recebidos quando chamados, se trabalham com o pajé.
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Se este nédo trabalha com eles, pode ocorrer que mesmo nio chama-
dos “baixem” se estiverem de passagem. Os encantados, sdo es-
piritos que sofreram “encante” e ficam nessa situacdo até o fim dos
tempos ou até serem desencantados pelos Santos.

Os Brancos nao moram na regido e quando “recebidos” dizem
ter vindo da Bahia. Para chamé-los € preciso conhecer os canticos
e muitas vezes mesmo chamados ndo “baixam”.

Quanto aos “Anjos”, cada um deles se desdobra em sete enti-
dades, e cada uma delas é designada por um nome. Na regiao saon
apenas conhecidos os nomes genéricos, pois, dificilmente “baixam”
e quando o fazem é sempre de passagem, dizendo morarem na
Africa. Nao existe no Alto Cairari nenhum pajé que receba as en-
tidades das duas ultimas categorias. Sao conhecidos através de
informacgdes de outras pessoas que passam pela regido em rapi-
das viagens, realizando também sessdes de pajelanga, e sdo conhe-
cidas por “macumbeiras” ou “viradoras de carta”, pois, em sua qua-
se totalidade, sdo mulheres que realizam sessfes de recebimento
de espiritos ou de processos divinatdrios.

Nao ha um ritual fixo a ser seguido por ocasido da realizagao
das sessces de pajelangca. O pajé senta-se numa cadeira e comeaeca
a gemer até que o espiritc chegue. Este se apresenta cantando seu
“ponto” e depois reza, conversa e receita. Também parte cantando.
O instrumental consta de velas acesas na banca (em castigais, vi-
dros ou pires), cigarros de tauari, guarana industrializado e cachaca
para fazer a limpeza do corpo. As sessdes sdo sempre realizadas
a noite e nao ha utilizacdo de instrumentos musicais como maracas,
tambores ou outros. Apenas um pajé utiliza um feixe de penas de
arara amarradas na base.

Quanto aos “servicos”, sdo realizados nas dguas e no centro
da mata, e em lugar certo, determinado pelo guia. Na agua, os ofer-
torios sd@o sempre atirados ao rio, e na mata, depositados no tronco
das arvores. Esses ofertérios sdo sempre : cachacga, charutos, ci-
garros, fosforos, guarand, tabaco, abade, velas ou bebidas engarrafa-
das (vinho, cerveja, rum, etc).

Os espiritos nao ingerem nunca as bebidas alcodlicas. Ap=nas
“chupam” a fortiddo do alcool para se fortalecerem. Como todos
cd0 catdlicos usam tercos ou rosarics nessas sessdes.

As oracdoes sao memorizadas pelos pajés e curadores e algu-
mas nao formam sentido na construcao das frases. 1ais como :

Para Quebranto — “Baixa minha Virgem da Conceicdo. Ti-
rai esse quebranto pela tua m&o. Deus comigo e tuas perturba-
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¢oes da Conceicao. Levai esse quebranto pelas tuas maos.
Jesus, Maria, José, S. Benedito de Canindé. Tira e joga esse que-
branto pelas ondas do mar. Afasta e abate esse quebranto pelo teu
merecimento sagrado. Jesus, Maria José".

Para Paznema — “Chamo meu Jesus de penas de arara.
Curai os meus armamentos com o nome de Jesus. Criado, nascido,
abastecido, ndo convencido, seja vencido. A minha felicidade das
minhas cacadas, assim andei procurando a minha felicidade com
cruz divina. Procurando com mal satisfagcdo alcangar a felicidade
Caboclo Jurema. Jesus, Maria, José".

Para tirar Feitico — “Deus arme as minhas contas com o mau
olhado ou enfeiticado. Entao, com Deus, minha cruz divina,
afastai e jogai para as ondas do mar ou agua fria". Apoés a oragdo,
o pajé reza o Creio em Deus Padre ou Santa Maria.

Para prever o Futuro — “Ceus falou e me contou o dia em
que vai acontecer e amanhecer o dia. Tem o teu Bom Jesus por ti.
Eu tenho o meu por mim. Entdo com Deus eu me recomendo, com

o manto dele me cobriu, me contou o que aconteceu comigo. Deus
salve”.

Para afastar o©s Espiritos — “Deus abaixe meu povo
com trés cruzes de madeira pesada para afastar os espiritos da per-
turbacao que vivem perturbando o corpo humano. Entdo com trés pa-
res na guia, com trés fitas verdes, encarnadas, amarrando os espiritos
que perturbam o corpo humano. Jesus, Maria, Jereré-reté”. Poe a
cruz na cabeca do consulente e resa uma oragao catélica.

-

As formulas do receituario que € prescrito pelos pajés e cura-
dores da regido sao fornecidas apés o conhecimento completo dos
casos, onde os detalhes ndo sdo esquecidos : 2t

Para fazer um cachorro czacador — Cara-iuru misturado
com o figado e vesicula da caca para a qual se quer prepara-lo.
Juntam-se a mistura nove pontas de pimenta malagueta que é dada
para o animal comer misturada com farinha.

Para preparar Arco de Pesca — Passa-se pimenta na corda, pois
a zagaia nao fica empanemada.

Para benzer anzdis — Banham-se o0s mesmos com pimenta
malagueta por ocasiao da lua nova.

Para preparar espingarda — Quando naoc houver pajé ou
curador para rezar a oracao de tirar panema, prepara-se banho com :
mangerona d’angola, catinga-de-mulata, mucura-caa, mangerona de
panela. Esfrega-se entdao a arma da coronha para a boca.
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Para defesa da casa — prepara-se banho com : mangerona
d'angola, mangerona de panela, malva cheirosa, arruda, catinga-de-

mulata, arataciti, coremb6. A casa é lavada da cozinha para a en-
trada, inclusive o batente da porta.

Essas prescricbes sdo receituadas sem o auxilio de espiritos.
Os mesmos sdo convocados quando essas nio atingem o objetivo
a que se propoem. O receituario prescrito pelos espiritos é mais
complexo e varia conforme o caso. Essas prescricdes sido sempre
pessoais e ndo devem ser conhecidas de ninguém, sob pena de nao
obter-se o resultado desejado.

O pagamento das consultas é feito em dinheiro corrente, géne-
ros e varia conforme o caso. A consulta é paga no ato ou em par-
celas. Uma benzigdo para tirar quebranto, por exemplo, custa vin-
le cruzeiros em dinheiro, dois paneiros de farinha e uma vara de ja-
botis (dez femeas e dois machos). Se o consulente tiver recursos,
O preco € sempre majorado.
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O Dia de Finados

A regidao do Alto Cairari ndo possui cemitérios. As pessoas fa-
lecidas acima do rio Tambai sao sepultadas em um cemitério locali-
zado abaixo do mesmo rio. H& um antigo, denominado de Sio Ben-
to, localizado nas proximidades do lugar chamado Fortaleza (onde se
acha instalado o Posto Fiscal Municipal), estando completamente
abandonado e onde nac se realizam mais sepultamentos.

O cemitério do rio Tambai-Agu é grande, cercado com estacas
de madeira, tendo na parte fronteira ao rio um cruzeiro também em
madeira. As sepulturas sdo abertas desordenamente e existem trés
tdmulos com gradis de ferro, um de alvenaria (j4 bastante estraga-
do pelo tempo), e alguns de caixilhos ripados em madeira. Fora
esses, a maioria dos tumulos é apenas indicada por cruzes em ma-
deira ou restos destas. Quando uma pessoa é sepuitada no mesmo

-

local, uma outra cruz é colocada junto a primeira.

Na véspera do dia de Finados os parentes das pessoas ali sepul-
tadas limpam o cemitério e fazem monticulos de terra sobre as quais
enterram e acendem as velas. Em apenas uma cruz estava indicado
o nome do falecido e data do 6bito. As pessoas de religido Pente-
costal sdo sepultadas em local nao indicado por cruz ou outro sinal
qualquer. Apenas um monticulc de terra marca o tdmulo. A visi-
tacéo € sempre feita no dia 2 de novembro, ao anoitecer, e os visitan-
tes permanecem no local varias horas, acendendo as “ceras” e fa-
zendo suas oracoes. A maioria das velas é acesa ap6s o por do sol.

O dia de Finados é também um acontecimento social. Marcam-
se encontros no cemitério, conversa-se, os visitantes vestem suas
melhores roupas ou as vestem pela primeira vez. Ha venda de re-
frescos de jenjibirra e também de cachaca misturada com jenjibirra.

Nos cemitérios nao existem capelas ou ermidas com qualquer
imagem de santo. A romaria é feita sempre em canoas e muitas
vezes os visitantes vém de longe, com perto de dois dias de remo,

pousando na casa de amigos ou parentes.
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Perto da foz do rio Tambai, existem duas casas de comércio, e
desde a véspera, bebe-se bastante cachaca e muitas vezes ocorrem
brigas ou entdo os participantes medem forgas sem motivo algum.
As pessoas mais idosas dizem que nos dias primeiro e dois de no-
vembro, os espiritos maléficos estdo soltos e atormentam os ho-
mens, levando-os a beber e tornando-os agressivos a ponto de briga-
rem entre si. O que ocorre, entretanto, é que esses homens traba-
lham nas matas do alto rio Cairari, durante meses, num trabalho pe-
sado e duro, sem diverséo alguma, salvo as poucas festas que se
realizam. Aproveitam os dois feriados para “descerem”™ até as
casas dos patroes para suplementar seus aviamentos, receberem as
encomendas feitas e visitarem seus mortos. Assim, as brincadeiras
decorrentes da bebida funcionam como vélvula de escape de efeito
lidico para o isolamento em que vivem.
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Conclusdes

A proporgdo que as frentes pioneiras de penetragao nacional al-
cancam as regidoes mais distantes da Amazdnia, onde a rarefagao de-
mografica é uma constante, as comunicacdes que essas frentes con-
duzem, reformulam, fazem desaparecer ou mantém essas tradigdes
populares, pois, a sobrevivéncia destas ndo é funcdo do isolamento
geografico em que vivem essas populacdes e sim, de sua estrutura
social.

Diégues Jr. (1960:229) ja nos afirma que “embora encontremos
na regiao amazonica, atividades diversificadas e, conseqgientemente
ambientes diferentes, a mentalidade do homem é a mesma no seu
mundo espiritual”.

Muito embora o alicerce sobre o qual repousa o nivel ideolégico
da populacdo seja o catolicismo, levado pelo missionario e pelo por-
tugués nos primeiros tempos da colonizagcdo e mais tarde rcfergada,
sucessivamente, pela populacdo luso-brasileira e néo-brasileira das
idreas vizinhas e de outras partes do pais, essa experiéncia religiosa
nao corresponde a seus anseios.

Fracamente assistido pelos sacerdotes catdlicos e pelos mis-
sionarios evangélicos, o individuo e a comunidade, como bem acen-
tua Galvao (1953:4-5) “recorrem a outras crencas. e praticas que
reunidas as catolicas, constituem a sua religiado. O catolicismo é
uma fisolofia de vida que se sobrepde a idéias locais, cuja origem
é diversa. mas que defendem sobretudo, de influéncias amerindias,
absorvidas na moderna cultura do caboclo amazénico”.

Nesse mundo espiritual, os Santos sao entidades que protegem
nao somente os homens porém as comunidades em que vivem, €
que devidamente reverenciados sob as formas as mais diversas, ga-
rantem prosperidade, salde e felicidade. Sua atuac@o, entretanto,
nao é total, pois existem situacdoes em que sua forgca é impotente.
Essas situacoes encontradas no mundo sobrenatural e na propria na-
tureza, sao fruto da atuacdo de outras entidades que habitam a flo-
resta e o fundo dos rios.



Esse mundo mitolégico tem suas raizes nas crencgas indigenas
e a propria designacdo dessas entidades é expressa por palavras
também de procedéncia indigena, que n@o guardam mais o modelo
e a funcdo primitiva, pois foram reformuladas pela influéncia do ca-
tolicismo, dos cultos afro-brasileiros e outras, oriundas do contacto
dessas populagdes interioranas com as frentes de penetragao nacio-
nal.

Esse mesmo fenomeno foi observado por Galvao (1953-1955),
em It4a, quando registra que “o conceito de encantado por exemplo
que domina na descricdo desses seres, deve sua provavel origem
a crencas ponulares que o colona portugués ou europeu fundiu as
dos habitantes indigenas ou mestigcos. Ao mesmo tempo, adapta-
ram-se a cultura contemporanea, desligando-se do corpo de idéias
religiosas a que pertenciam primitivamente”.

O préprio Pentecostal, encontra respostas para os seres que
povoam esse mundo sobrenatural, que classificam de demoniacos,
pois, iulgam ser nada mais que manifestacées diabdlicas, onde o
*Maligno”™ e suas legides atuam na terra, no ar e nas aguas, para
perturbar o espirito dos homens.

E tranquila por sua vez, a explicacdo dada para esses fenome-
nos, visto ser na propria Biblia que vdo encontrar o registro dessas
manifestacoes, pois as mesmas, concluem, existem desde o comecgo
das coisas e o proprio Livro Sagrado as relata proibindo igualmente
consultas a adivinhos.

E ainda Galvdao {1953:9) que nos afirma que “essas duas ordens
de divindades nao resultam de duas religides, tdo pouco levam a
contrastes entre religido e supersticoes populares. Na mente do
caboclo, compde um todo, sua religido”.

Utilizando a classificacdo de Araidjo (1964 : 20-21), podemos

classificar as tradicdes populares aqui estudadas, da seguinte ma-
neira :

FESTAS
A) Festas de calendéario : Benedito

S. José

N. S. da Conceicao
B) Festas de padroeiro : as novenas

as ladainhas
as visitacoes
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MITOS E LENDAS

A) Mitos primérios :  curupira
lobisomem
B) Mitos secundarios : a) gerais : togo do mar
galinha grande
b) regionais : anhanga
boto
mapinguari

cobra grande
matinta pereira

Quanto ao mundo sobrenatural e as instituicoes religiosas exis-
tentes na area, sdo a resultante — como é a prépria subcultura ama-
zOnica — da integracdo dos elementos culturais, de que eram por-
tadores os que participaram do processo de colonizagao da regidao e
as mudangas culturais hoje encontradas sdo decorrentes da trans-
formacdo de uma sociedade colonial de indios, portugueses e mes-
ticos, na atual sociedade amazénica.
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